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 های جاهلیت در قرآن کریم و اثرات آن برخانواده های امروزیبازخوانی باورها و آیین

 3اردشیر منظمی،  2علی فتح الهی، 1*حبیب مکارم نژاد

 چکیده 

باشد. قرآن کریم به عنوان اعراب پیش از اسلام میهای هدف این پژوهش، کنکاش در رویکرد قرآن به باورها و آیینمقدمه: 

کتاب آسمانی آخرین دین سامی به دلیل هم مرز بودن با این عصر، توانسته اخبار قطعی و صحیحی را در اختیار پژوهشگران 

های مردمی که ای که نقش مهمی در شناخت باورشود، دورهیاد می« جاهلیت»بگذارد. در متون دینی و تاریخی از این دوره به 

توان ادعا نمود بدون این آگاهی شناخت از دین اسلام های تمدن اسلامی در سرزمین آنها کاشته شد، دارد. مینخستین بذر

های متفاوت، در دین اسلام ادامه یافت. از ی جاهلیت هرچند با نگرشهای دورهناقص خواهد بود؛ چرا که برخی از باورها وآیین

 کند. م در موارد متعدد مسلمانان را از بازگشت به )فرهنگ( این دوران نهی میکریسوی دیگر قرآن

ها، که در مهمترین ای از این باورها و آیینبه روش توصیفی و تحلیل محتوا به تبیین پاره این پژوهشروش پژوهش: 

  پرداخته است. تفاسیرشیعه، سنی وکتب تاریخی آمده است، 

گر تلاش حداکثری پیامبر اسلام)ص( و فرهنگ قرآنی، بر زدودن رذایل اخلاقی ژوهش از سویی، نشانهای این پیافته یافته ها:

همچون عصبیت، حماقت، خشم، چندهمسری، دخترکشی و... و از سوی دیگر تاکید بر فضایل اخلاقی همچون توجه به انصاف 

ان مکمل زندگی، عدم تبعیض میان فرزند دختر و پسر و برادری، تربیت فرزند بر مبنای دستورات قرآن، توجه به همسر به عنو

 باشد.و... می

اعتقادات و رسوم دینی و اجتماعی مردم عصر  جانبهقرآن با معرفی همه با توجه به یافته ها می توان گفت  نتیجه گیری:

ورانی که دو ویژگی مهم حلم و دارد. دجاهلیت، مسلمانان را، پس از رحلت پیامبراعظم)ص(؛ از بازگشت به آن دوران برحذر می

نیای باشد؛ و این خطر در دنیز به دلیل فراموشی این دو عنصر حیاتی می عقلانیت، بهای چندانی نداشت و بیشتر گمراهی اعراب

 کند.نیز همچنان ملت اسلامی را، در اَشکال جدید تهدید می های دینیو در خانواده جدید

 جاهلیت و قرآن کریم، باورهاها، آیین واژگان کلیدی:
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 قدمه: م

ترین این منابع از دیدگاه ترین و موثقهای ادیان، وجود دارد؛ اما بدون شک، مهممنابع متعددی برای آگاهی از باورها و آیین

ای مجموعه ،ای طولانی و گفتاری قابل اعتمادباشند. متون مقدس اصیل، با پیشینهمی پژوهشگران این رشته، متون مقدس ادیان

، قرآن کریم است که علاوه بر اینکه آخرین ی این متون مقدساند. از جملهاز اعتقادات و رسوم دینی دیگر مذاهب را بیان نموده

تصدیق اصول حقیقی کتب پیشین نیز پرداخته است. هر چند آید، در صورت نیاز، به تأیید و کتاب ادیان سامی به شمار می

ی دین، هم باورمندان به خدا اطلاق باشد؛ لکن از دیدگاه قرآن واژهتعریفی جامع و مانع از دین، کاری دشوار و چالش برانگیز می

)ای پیامبر به مشرکان  «وَ لیَِ دین لَکمُ دینُکم»شود که : ی کافرون خطاب میشود و هم به ناباوران به خدا، چنانچه در سورهمی

 ترینقدیمی از یکی و ادیان همة خصوصیات جزو را دینی شعائر و آداب قرآنبگو دین شما برای شما و دین من برای خودم(. 

دادیم تا آن عبادت را  برای هر امتی عبادتی قرار) «وهُلِکُلّ اُمَةٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً هُمْ ناسِکُ»: داندهای فرهنگی در هر جامعه میسنت

عد از دو بها و کتب تاریخی، به شناسایی این باورها و آیین ( ما با روشی توصیفی در مراجعه به تفاسیر67.( )حج/انجام دهند.

د. اینمها ارائه میی برخی دینهای با ارزشی، درباره؛ قرآن کریم در هر دو مورد، آگاهیایمپرداختهنظری)باور( و بعد عملی)آیین( 

ای که بارها به دلایل مختلف، باورها و رسوم آنها، مورد ی اعتقادات مردم پیش از اسلام بارزتر است. دورهاین مهم بویژه درباره

 هاآیین. گیرندها شکل میاشاره خداوند متعال قرار گرفته است. باورها، اعتقادات درونی و زیربنایی هستند که بر اساس آنها آیین

ماورایی سرچشمه گرفته و برای بیان احساسات ای و اسطوره ،های دینیست که از آموزهاز گفتار و اعمال منظم نوع خاصی ا

  .نداجزئی از فرهنگ روزانه و انکارناپذیر مردم شده ،که دارند و کارایی زیادی کهن شود و به دلیل قدمتدینی به کار گرفته می

شده است، هایی که منجر به نوآوری در این مقاله از بارزترین تفاوته شده، ولیهرچند مقالات محدودی دراین موضوع نگاشت

های دینی آخرین دین ماقبل خودش را، با روشی پدیدارشناسانه پژوهانه این جستار نام برد که برخی پدیدهتوان از دیدگاه دینمی

سنی عربی از جمله تفاسیر نامی بزرگان شیعه و -اد اسلامیکند. تفاوت دیگر، مراجعه به منابع مستند و متنوع بسیارزیتحلیل می

 جدیدی در این مسیر با تکیه بر ظرفیت بالای قرآنی بازکند.   هایتواند افقاست؛ که این مزیت خود می

  روش پژوهش:

راجعه به و متوصیفی و تحلیل محتوا های این روش به صورت ای است. دادهکتابخانهروش های متکی بر یافتهاین نوشتار مبنای 

 ها، که در مهمترینای از این باورها و آیینبه تبیین پارهها گردآوری و بررسی گردیده، در ادامه منابع چاپی موجود در کتابخانه

داری و برپرداخته شده است. نتایج این پژوهش در ابزارهای مناسب مانند فیشکتب تاریخی آمده است،  تفاسیرشیعه، سنی و

فرم ها ثبت و نگهداری و با پیمایش در منابع در پایان مقاله از آنها استفاده شده است. ویژگی مهم این پژوهش استفاده از منابع 

ترین منابع تفسیری شیعه می توان به تفسیر طرف و مورد اتفاق میان فرق مختلف اسلامی عربی است از مهمکاملا علمی، بی

طبایی؛ تفاسیر اهل سنت قرطبی و محمد عبده؛ و منابع تاریخ از کتاب مهم و قابل استناد جواد علی  شیخ طوسی و علامه طبا

ای ههای انجام شده در سایتی تحقیق، با بررسیبرداری شده است. در خصوص پیشینهیعنی المفصل فی تاریخ العرب بهره

ها نشان داد تنها کتابهایی به زبان عربی و در حوزه ین بررسیای به این جامعیت مشاهده نشد. امعتبر همچون سمیم نور، مقاله

اند. وجه تمایز این تحقیق همانگونه که تاریخ به برخی از این اعتقادات به صورت موردی هر کدام به جزیی از موضوع پرداخته

ای متفاوت و گاه مختلف بیان هگفته شد جامعیت آن است. کتابهای مورد اشاره صرفا مباحث را از دیدگاه تاریخی و نقل قول

اند که سعی ما بر این بوده که از این نتایج به نحو مقتضی استفاده شود. لیکن امتیاز ویژه این پژوهش اتکا آن به آیات نموده

کریم به عنوان منبعی وحیانی که سخنش قرآن کریم و منابع تفسیری مهم و مستند و مقبول میان فرق اسلامی است. قرآن
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مصون از اشتباه و خطاست در این موضوع مورد استناد ما قرار گرفته است. این کتاب آسمانی و مصون از تغییر و تحریف، کاملا 

کند که با وجود زبان قرآن و فرهنگی که این کتاب آسمانی در آن نازل شده، توانسته بدون های بسیار باارزشی ارائه میداده

های پیش از دین اسلام آنان را بیان نماید. علاوه بر این مراجعه ی اعراب، باورها و آیینانهگیری متعصبانه و کورکورترس از موضع

های این تحقیق است که از روز و مورد رجوع پژوهشگران، از دیگر ویژگیمکرر به منابع تفسیری کهن و قدیمی، و همچنین به

شیعه و سنی بررسی وبیان شده تا خواننده به صورتی  دو جنبه حایز اهمیت است: نخست اینکه دیدگاههای مفسران مختلف

ها آگاه شود؛ دوم اینکه با بررسی این موضوع میزان آگاهی و إخبار مفسران قرآن نسبت به کاملا آزاد نسبت به این باورها و آیین

ت ها در عصر حاکمیرها و آیینشود و نتیجه اینکه سیر تغییر و تحول این باوهای اعراب پیش از اسلام نمایان میباورها و آیین

ها را به طور کلی مردود شمرده است؟ نگاه دین شود. آیا دین اسلام این باورها و آیینمندان روشن میدین اسلام نیز بر علاقه

 اسلام به محتوای این اعتقادات و مناسک تاییدی است یا تاسیسی؟و... دین اسلام چه میزان از این باورها و مناسک را مجاز

 شمرد؟ در این پژوهش به این موضوعات پرداخته شده است.    

 یافته ها: 

 عصر جاهلیت -1

و در هر چهار مورد های مدنی قرآن ذکر شده در چهار آیه از سوره« جاهلیت»ی : واژهی جاهلیت در قرآن کریم واژه 1 -1

لف قرآن به کار رفته بار در سور مخت 47با ساختارهای مختلف قریب به « جهل»همچنین  1است.همراه  «تمذمّ»و  «ملامت»با 

معنی علم در جاهلیت »ی کنند؛ اما پس از انتشار مقالهیعنی جهل و نادانی، معنا می« ضدعلم»این واژه را به   شناساناست. واژه

(. 2) داندجهل را نداشتن حلم می او معنایکرد. تغییر ی معنی جهل،گلدزیهر، دیدگاهها درباره ایگناتیسی نوشته« چه بوده؟

(. 4) داند، نه ضدعلمرا سفاهت، خشم، تکبر و خودخواهی می(. احمد امین آن3) استشوقی ضیف نیز با نظر گلدزیهر موافق

است که در مقابل حکم اسلام مبنی بر خضوع و وخشمیمعنای حماقت علم نیست؛ بلکه بهجواد علی، معتقد است که جهل ضد 

 (. 5) اطاعت از خدای متعال قراردارد

( در قرآن است، 33احزاب:«)الاولیالجاهلیة»باره، ترکیب وصفی یکی از نکات مورد توجه در اینی جاهلیت: درون مایه 1-2

الف(جاهلیتِ نخستین: دوره برای آن تعریف نمایند:  2ی زمانی محدود، نظرگرفتن دوره درکه پژوهشگران را متقاعد نمود ضمن 

ی نبوت نوح تا ادریس،آدم تا نوح، موسی تا عیسی و فاصله زمانی عیسی تا که دیدگاهها در تعیین زمان آن متفاوت است. فاصله

المیزان (، حال آنکه صاحب 6البیان نقل نموده است )مجمع اند. این دیدگاه را صاحبپیامبرخاتم)ص( را جاهلیت نخستین نامیده

المیزان روزگار (. صاحب 8اسلام ظهورکرد )، دیندوران (. ب(جاهلیتِ آخر که در اواخر این7) پندارددلیل میرا اقوالی بدون آن

سال  200تا  150ل ازمورخین تاریخ، دوران (. جعفریان به نق7) نامدمی را روزگار جاهلیّتقبل از اسلام و متصل به ظهوراسلام 

سال، پیش از اسلام را عصر 200سال تا 150ای (. جوادعلی نیز دوره9) نامدقبل از بعثت پیامبراسلام)ص( را دوران جاهلی می

، «جاهلیت»گوید: میباره (. بلاشر در این5) داندمیی تکامل زبان عربی در شعر جاهلیت داند، چرا که این دوران را دورهجاهلی می

وحی خدایی  دوران نادانی و جهالت نیست که در برابر دوران بعد، یعنی عصر علم، که پیامبراسلام)ص( ایجاد کرد و نیز در مقابل

(. برخلاف 10« )گرددهای خشونت، درندگی، استبداد، خودپرستی و... میقرار گیرد؛ لفظ جاهلیت در حقیقت شامل تمام پدیده

                                                           
  (. 26فتح:«)ح مِیة  الجاهلیة»(و33احزاب:«)الجاهلیةب رُج ت» (؛50مائده:«)الجاهلیةحکُم »(؛154عمران:آل«)ظن َّ الجاهلیة» -1
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داند که در آن رسول و کتابی وجود ندارد و تمام عالم ای میحمدبن عبدالوهاب، جاهلیت را نسبت دادن جهل به جامعهنظر او، م

امبر اند ، و مقصود را دوران قبل از بعثت پیاند و یا تحریف شدهرا کفر و گمراهی فرا گرفته و کتب آسمانی پیشین یا از بین رفته

(. از 11) کندو اجتماعی پیش ازپیامبراسلام اشاره میویژگی جاهلان در ابعاد فردی  128به شارح کتاب وی،  داند.اسلام می

اشاره کنیم. تعصّب  -ی اصلی دوران جاهلیتمشخصه -، خاطر شدید به قبیله توان به تعلّقدیگر معانی نهفته در این مفهوم می

(. ایزوتسو نیز ساختار 12) شدهای والای زندگی جاهلی شمرده مینسبت به خویشاوندان و فداکاری در راه قبیله از جمله آرمان

ای هاندیشه گرایی سرآغاز همهداند و بر این باور است که، روح قبیلهگرایی میزندگی  اجتماعی عرب پیش از اسلام را قبیله

ذ دین گرایی میان آنان را بیش از نفوعرب بر بنیاد آن ساخته شده بود. او حتی تاثیر و نفوذ عصبیت قبیله بود که جامعه اخلاقی

(. البته، آنجا نیز که به نظم اجتماعی و یکپارچگی سیاسی نیاز بود، باز هم نقش قبیله بسیارپررنگ بود. این 13) داندمتداول می

ی من بر خطا باشد، من خطا خواهم کرد، و اگراو بر راه راست باشد من اهل غزیه هستم اگر قبیله:» عرب آن دوره است یسروده

(. این ویژگی تا بدانجا عمومیت دارد که حتی کافر و مؤمن بنی هاشم در قضیه حمایت 2) «رفتمن نیز با او راه درست راخواهم

ترین (. از دیدگاهِ نگارنده، یکی از مستندترین و عمیق9) را پذیرفتندمحاصره اقتصادی  -به عنوان عضو قبیله -از محمدامین)ص(

باشد؛ چرا که وی موفق شده، ضمن پژوهشی تحلیلی وعمیق، ها در شرح مفهوم جاهلیت، مربوط به توشیهیکو ایزوتسو میپژوهش

 ای در اینهای نو و تازهیاید و افقاجتماعی شبه جزیره عربستان دست ی جاهلیت در همان بافت فرهنگیبه معناشناخنی واژه

داند که دورترین معنای آن در فهم آیات قرآنی، شناختی میگونه، معنا 3را حداقل دارای « جهل»مسیر بگشاید. ایزوتسو، مفهوم 

پذیرد که می ی کسانی راخدا توبه»فرماید: ای از این آیات دانست که میسوره نساء را نمونه17ی نادانی است. شاید بتوان آیه

ی دیگر اماّ، از اهمیت بیشتری برخوردارند و شاید دوگونه«. کنندچون از روی نادانی کار بدی را انجام دهند به سرعت توبه می

جهل، به الگوی خاصی از رفتار گفته شده که ما با ی نخستِ باشند. گونهبتوان گفت هدف قرآن از موضوع جاهلیت، این دو می

ِِسرکش خود را ندارد؛ و هوس کور غیرقابل مهاری او را رو هستیم که قدرت تسلط بر نفسپروایی روبهیِ بیمرد عربِ تندخو

 گوید:   احمر است که میاسیر کرده است. استناد وی به شعر یکی از شعرای جاهلیت به نام عمرو بن

 ود هم  تصادیها  لولائذ  جله        اذا جهلت اجوافها    لم تحلم

 (کنند، چون شکم آنها جاهل شود)بجوشد( هرگز حلیم نخواهدشدهای بزرگ سیاه که کنیزکان ما از آنها نگهداری می)دیگ

(13). 

هایی در حال جوشیدن تشبیه کرده است که هنگام عصبانیت، هیچ راهی برای جاهلی را به دیگ شاعر در این بیت، جامعه

نه دهد چگواست، حلم به او نشان می« حلم»نخستین معنای جهل نداشتن کند، حتی حلم! پسفرونشاندن آن خشم پیدا نمی

(. 8! )بر این اهریمن پیروز شود« بردباری خردمندانه»ها پیروز شود؛ یا به تعبیر زیبای دکتر آذرتاش با پرواییها و بیبر این هوس

و فلج  هاگیریرت است از عدم تسلط بر تصمیمداند، عبای طبیعی جهل میی دوم معنی جاهلیت که ایزوتسو آن را نتیجهگونه

جایگزین مناسبی برای جاهلیت است، تعقل به معنی طمأنینه؛ رشد تعقل و فرمانروایی « تعقل»شدن تعقل انسان. در اینجا نیز 

همچنین ی مهم حلم و تعقل، و شود که فقدان دو خصیصهملاحظه می بندی این مباحث،جمعبا (. 13عقل بر وجود انسان )

( 5گویی)اساطیر()فرقان:(، خرافه36(، تکبّر و تفاخر)نساء:170منطق مانند تقلید کورکورانه)بقره:حاکم شدن برخی معیارهای بی

کند و آن را یاد می« جاهلی حمیتّ»شود که قرآن از آن با می« جاهلیت»نام ای بهموجب پیدایش دوره( 13و عصبیت)حجرات:

 (.6فتح:دهد.)در برابر تقوا قرار می
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 :  باورهای اعراب جاهلیت  -2

حدید الابى د. چنانکههاى گوناگون تقسیم کرده انالعرب را از نظر اعتقادی به دستهپژوهشگران، مردم پیش از اسلام در جزیرة

ى حَیاتُنا الدنیا نَموتُ و نَحیما هىَِ اِلاّ »گفتند داند. اینان کسانى هستند که مىبرخى از آن مردم را، منکر خالق، قیامت و معاد می

و مشرکان گفتند: براى ما انسان ها حیاتى جز همین زندگانى ما در دنیا نیست. هماره دسته اى از ما مى  و ما یُهلِکُنا اِلاّالدهّر:

دیگر به (. برخى 24)جاثیه:« میرند و دسته اى دیگر حیات مى یابند. جز گذشت زمانه چیزى ما را فرسوده و نابود نمى کند

براى  :العِظام و هىَِ رَمیمقالَ مَن یُحیىِ»: اند که قرآن از زبان آنها فرمودِ خالق اعتقاد داشتند، اما منکر قیامت بودند. اینان کسانى

ما مَثَل آورد، تا ناممکن بودن رستاخیز را به اثبات رساند. گفت: چه کسى این استخوان ها را در حالى که پوسیده اند، حیاتى 

اما منکر نبوت و رسالت بودند و در عبادت،  ;(. گروهى دیگر به خالق و نوعى از معاد باور داشتند78)یس/«وباره خواهد بخشیدد

محمد بن عبدالوهاب  (.14) خواهند شد ها در آخرت شفیع آنها نزد اللهپنداشتند که بتها را تقدیس مى کردند. آنها چنان مىبت

داند؛ یا پیرو آیین حنیف. تا آنکه پس ی یهود، مسیحیت و مجوس میمردم آن دوران را یا بر ادیان الهی منسوخ و تحریف شده

برخی دیگراز مورخین، ادیانِ عرب در دوره (. 11) داز مدتی، عمرو بن لحی الخزاعی با آوردن بت از شام، بت پرستی را رواج دا

ر بنی پرستی دعبارت از مسیحیت در ربیعه و غسان، یهود در حمیر، بنی کنانه و بنی الحارث، مجوسیه در تمیم و بت جاهلیت را

ِِخبیثِ (. به زعم جان ناس پرستش ارواح و اشباح مانند فرشتگان، پریان، ارواح15) دانندحنیفه و حتی پرستش خورشید می

عربستان، و ارتباط روزانه و  (. با توجه به وضعیت جغرافیایی شبه جزیره16) موذی)غول( واجنه در میان ایشان رواج داشت

(. اعراب این معبودان را، شافع 11) مسقیم اعراب جاهلی با مظاهر طبیعی، ما شاهد پرستش شمس، قمر، اشجار و احجار هستیم

ا جز براى این که ما را به خدا نزدیک کنند و به منزلتى نزد او ما آنها ر ما نَعبدُهم اِلّا لِیُقرِبونا الی الله زلفی:»نزد الله می دانستند:

ا،  هتوان گفت، دین ایشان یک نوع پرستش، در سطح شرک خام و ابتدایی قرار داشت. با این دادهمی« برسانند، نمى پرستیم

ی، یستیم؛ بلکه با اندک تسامحرو نالعرب روبهی خاص، از پرستش و دین رسمی در تمام جزیرةشاید بتوان گفت ما با یک گونه

 الاربابی نیز مواجه هستیم. های مختلف، بویژه به صورت ربگرایی دینی در مکانبا نوعی کثرات

 الارباب جاهلیّت: رب 2-1

ار کی انسان دوره جاهلیت است. با ورود این پروردگار در افی فکری قرآن و از مفاهیم نزدیک به اندیشهمرکز منظومه« الله»     

رد( کوگفتار پیامبرخاتم،)البته به صورتی کاملا پالایش شده از زنجیرهایی که روح و روان انسان را از درک شناخت  او محروم می

(. در دین عرب جاهلی، با کمی 113) فهم عناصر او درگرفت ی، درباره«الله» یمشاجرات تندی میان اعراب جاهلی و فرستاده

ماکس مولر، قرار داشت. « الله»که در رأس این خدایان توان متصور شد،مینظام رب الاربابی هندوها، ای شبیهِ اغماض، گونه

 ای را کـه در آن، جایگـاه خـدایان و مقام آنها تغییر صعودی و نزولی دارد،مراتب خدایان وده پژوه آلمانی، نام سلسلهدین

ادعا در بیت زیر این به شاهد  (. 18) تقرار داش« الله»رأس این خدایان  که در توان متصور شد،(. می17) نامدمی 1هنوتئیسم

 های یکی از اعراب جاهلی است دقت کنید: که از گفته
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 های جاهلیت در قرآن کریم و اثرات آن برخانواده های امروزیبازخوانی باورها و آیین

 

 (.19) «منهنَّ اکبرالله وبالله،ان      دینهادان ومَن والعُزیّتِ لاالو بِ»

 هرجند که پرستش او در میان عرب شمال رواج داشتالبته به زعم برخی پژوهشگران، هُبل بزرگترین بت در مکه بود؛ 

تیجه ن ؟درمنابع دعایی یادگاری از دیدگاه مشرکانه هنوتئیسم اعراب جاهلی است« الاربابرب»ترکیبیهمچنین آیا صفت(.20)

به واکاوی و  که بیشتر مفسران قرآنی، همت و تلاش خود رادهد نشان می« الله»ی ی واژههای متعدد نویسنده دربارهبررسی

(، ولی در ارتباط با مفهوم و ماهیت تاریخی این واژه، و شاید سیر تحولات 21) انددر اسلام اختصاس داده« الله»بررسی صفات 

عبده  رسد محمدهای نو ایشان باشیم راهی که به نظر میهای جدی و بیانآن تا دوران معروف به جاهلیت، باید منتظر تلاش

 کند. میدر آن مسیر حرکت 

اله( به معنی پرستش بوده که همزه دومی در دوفرض قائل شده است: یکی اینکه اصل آن )ال« الله»ی تفسیر المیزان برای واژه

ی )و. ل. ه( باشد به معنی تحیر است از مادهدر آمده است؛ و دیگری اینکه ممکن« الله»و به صورت  اثر استعمال زیاد حذف شده

گونه است. ی الله اینی واژهی ریشه(. دیدگاه غالب مفسران درباره7) که عقول در شناسایی او حیران استو سرگردانی؛ چرا 

کند که الاله اسم هر نوع معبودی است، و در حقیقت عمومیت دارد، ولی الله نام ی تفاوت معنایی الله و اَلاِله همو نقل میدرباره

ایزوتسو به شباهت ظاهری کلمه، از دیدگاه (. 22) شدسلام، به این نام خوانده میخاصی است برای معبودی که در جاهلیت و ا

که او نیز معتقد بوده  گویدرا نقل کرده و میدیدگاه سیبویه مولوی (. 13) کنددانشمندان باختر به نام یونانی هوتِئوس اشاره می

 است :              «  و.ل.ه»ی این کلمه که ریشه

 سیبویه آن گفت الله معنی

 لدیه هم الحوائج فی یولهون

 الیک حوائجن فی الهنا گفت

 .(23) الیک ها وجدنا التمسناها و

 

را در خود داشته و قرن ها پیش از نزول قرآن در « اِل»و الاه )اله( تفاوت قائل شده است. اله، جوهر اصلی  «الله»آذرنوش، میان 

که هر چند ممکن است از ال گرفته  «الله»العرب رواج داشته است، بر خلاف میان اقوام گوناگون عرب و تقریبا در تمام جزیره

نزد اعراب  «الله»توان گفت (. می16 و 8) استآن خداوندمتعال بودهاهرا تنها معنیشده باشد، ولی بسیار متاخرتر از اله است و ظ

هم و مب ایشان نسبی پیش از اسلام، به استناد خود قرآن، مفهومی بومی داشت. برخی از این مفاهیم بومی که البته دراذهان

(، یکتاپرستی 42(، ناظر بر قوانین سوگند)فاطر:63باران)عنکبوت:ی (، بخشنده61ی جهان)عنکبوت:بودند عبارت بود از: آفریننده

پرستان، نه برای اثبات او؛ بلکه در راستای منزه ( بنابراین، سخن قرآن با چندگانه13()3کعبه)قریش: ( و رب32ِّآنی)لقمان:

 گوید مشرکان بهپاسخ می و رسشاز اوهام و خرافات جاهلان است. آلوسی ضمن برداشت چنین معنایی از این پ «الله»دانستن 

با وجود اقرار (. 22) پنداشتندخالقیت الله در ممکنات معترف بودند، ولی برخی از مخلوقات را که قدرتی نداشتند شریک او می

 (.61)عنکبوت/ :! فَاَنّی یؤفکون»ی لازم را نمی گیرند: به این مفاهیم خداوند بر آنان نهیب می زند که چرا نتیجه

اشاره به نام الله در میان شاعران بزرگ جاهلی نیز رایج بود. از آن جمله امرءوالقیس در دیوانش به این نام اشاره کرده است، اما 

 گردد: دو مورد برای نمونه ذکر می

 خدا دیروز کف می زند ، شلاق می زند الله   زُبدان   أمسی   قراقراً   جَلدا :
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  و او از یک مدفوع ناشنوا بودندلٍ   اَصمِّ    منضوداً  وکان   مَن   ج                 

 بنابراین خدا گفت که شما رسوا هستیدفَقالت    سباکَ    اللهُ    انکَ    فاضحی :               

 .(24) بینیدشما تاریکی و مردم اطرافم را نمی اَلَستَ   تری     السمارَ    والناسَ   احوالی: آیا                          

( 30.)توبه:کردندکاربرد این نام در آن دوره تا بدانجا بود که حتی یهودیان ومسیحیان  نیز برای اشاره به خدایشان از آن استفاده می

آن  ییا عبرانی بودن ریشه توان دلیلی بر سُریانیگوید نمیچنان که بلخی میهر چند آلوسی این نوع کاربرد و استفاده را، آن

کند که حضرت ی پادشاه سبأ، به نام الله در آن اشاره می(. همچنین در قرآن کریم خداوند ضمن بیان داستان نامه22) دانست

اذهب »تواند شاهدی بر قدمت این نام تا زمان حضرت سلیمان باشد؟  سلیمان سخنش را با آن آغاز نمود. آیا این اشاره می

 (ملکه سبا) الرحیم: الرحمـن الله بسم و انّه سلیمـن من انّه کریم کتـب الی القی انی الملؤا ایهایـ قالتبکتابی هذا فالقه الیهم... 

این است: به نام خداوند  (مضمون آن)که از طرف سلیمان است و  نامه ای ارجمند برای من آمده است (کشور)ای سرانِ »گفت: 

دعوت  «الله»نام پیروان اهل کتاب، به پرستش وجه اشتراکی، بهکریم با این وجود، درقرآن (30و29نمل:«).رحمتگر مهربان

ت دانسی مشترکی برای تفاهم و مصالحه پیامبر و مخالفانش بود چون پیامبر اسلام میاین نام، زمینه (.64اند )آل عمران/شده

این وجه مشترک با هم اختلاف این نام در برابر عقل و فکر آنها اشاره به چیز مهمی است، هرچند ممکن است در فهم عناصر 

میان اله در اسلام و اله در دوره جاهلیت قائل به جواد علی (. 2) دانستندباشند و مقام او را بر سایر خدایان محلی برتر میداشته

اینکه در اشعار (. افزون بر 5الارباب و فوق خدایان قبایل بود )العالمین و...است، ولی اله مشرکان ربتفاوت است.اله در اسلام رب

جاهلی برای الله همسری معرفی نشده است، از قرآن نیز در این خصوص بیانی وجود ندارد؛ اما فرزند داشتن الله در میان مشرکان 

  (.  100است)انعام:رواج داشته

 ی جاهلیت: آسمانی دوره آلهه  2-2

ی پرستش ستارگان، (. هر چند پیشینه16و25) ریمخودرمیان اعراب جاهلی، به پرستش اجرام سماوی و قوای طبیعی برمی

(. در میان اعراب، خورشید معبود بسیاری از قبایل بود. مانند: 76-78)انعام: رسدوخورشید به دوران حضرت ابراهیم)ع( میماه

رای ب ؛خورشید و زهرهماه، عبارت بودنداز:  ترتیب بهاعراب پیش از اسلام مهم و مورد پرستش  سه جرم آسمانیالبته  عبدشمس.

برای ماه صنمی در نظر  همچنین دانستند. یقائل بودنـد و او را حکـیم، عـادل و صـادق م جایگاه والایی، )قمر/ مذکر(ماه

(. طباطبایی با توجه به شواهدی که در دسترس دارد بر این رأی 26) گرفتند تا در زمین و در کنار خود آن را پرستش کنندیم

 «یدای دپس چون شب بر او پرده افکند ، ستارهاللیل رای کوکبا:فلما جن علیه»ی: ی شریفهاز کوکب در آیه است که منظور

( ستاره زهره است و سایر سیارات مورد پرستش اعراب جاهلی عبارت بودند: از قمر، عطارد، زهره، شمس، مریخ، مشتری 76)انعام:

و »یی قرآن در آیهگونه از معبودها، اشارهعبدالعزیزسالم نیز ضمن اشاره به این (.7و زحل؛ که همگی جزو خدایان صابئان بودند)

هایی از قبایل عرب، داند که آلهه تیرهی شعری می( را به ستاره49)نجم: «و هم اوست پروردگار ستاره شِعری الشعری:اِنَّهُ هو ربِّ 

  .(27) مانند لخم، خزاعه و قریش بودند

 :1باوریتوتم  2-3

                                                           
1 . Totemism. 
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 های جاهلیت در قرآن کریم و اثرات آن برخانواده های امروزیبازخوانی باورها و آیین

« باوریتوتم»کلب، به موضوع مهم ضبیعه و بنیفهد، بنیاسد، بنیبا استناد به اسامی قبایل اعراب جاهلی، مانند بنی ضیفشوقی 

ای مُرد، در دفن آن توجه و حساسیت ویژه(. اعراب جاهلی، هنگامیکه حیوانی از توتمِ قبیله می3) کنددر میان آنان اشاره می

ید دنشین در برخی حیوانات،گیاهان و برخی مظاهر طبیعی جهان، نیروی معنوی ناپیدا و پنهانی میبادیه تردید، عربداشتند؛ بی

های ابتدایی با موجودات یا (. توتم، احساس نوعی پیوندکِهنِ انسان27) پنداشتکه آن را در سرنوشت انسان و جهان موثر می

شود. این توتم به عنوان نیای خاندان و با نهایت سنگ یا رودخانه، گفته میاشیایی به جز انسان، مانند یک حیوان، یا گیاه یا 

بندی مطالب بالا می توان به روشنی خصوصیات عمومی دین انسان ابتدایی را در (. با جمع28) شوداحترام و قداست یاد می

  .(16آنجا مشاهده نمود. صفاتی از قبیل: پرستش شیء مقدس، مانا، سحرتابو و...)

 های اعراب جاهلی: برخی از آیین -3

شده است: ضحیه به ختم می «ضحیه»های دوران جاهلیت مجموعه اموری بوده است که به آیین تریناز بزرگقربانی :  3-1

ای را که موجود زندهیعنی این قرار دارد؛« هدی»در مقابل این ضحیه،  .معنای قربانی کردن موجودی زنده با ریختن خون است

 .عامل بسیار مهمی برای آنها بود ،این ریختن خون .کنند، این موجود زنده بیشتر مواقع شتر بوددا و بت خود هدیه میبه خ

ی قربانی حضرت ابراهیم نیز در ( و درباره31ـ27مائده:گردد)این آیین حداقل به دوران حضرت آدم و فرزندان او برمی سابقه

ست. انسان به معنای نزدیکی ا« قرب»خوذ از أدر عربی، م ،«قربان»ی واژه(. 100تا 107صافات:قرآن سخن گفته شده است)

ربانی ق تقدیمنمود. دیندار، همیشه به یاد آلهه بود، تمثیل یا شکلی از اله مورد علاقه و پرستش در جلوی چشمانش نصب می

برای این اله از جمله بارزترین وجوه عبادات عملی او بود. برای عمل قربانی دو نکته مهم بود: زمان و کاهن)سدانة( مراسم قربانی 

ها زمان شد مانند اعیاد یا در ساعات عبادت؛ که حضور کاهن در این زمان الزامی بود؛ یا در همهگاهی در زمان خاصی  انجام می

 (.  5نوزاد، ساختن خانه و هنگام جنگ ) مانند تولد

 قربانی اعراب جاهلیت چه بود؟  3-2

 ،اند. خبری از ذبح ماهی یا مرغها متفاوت است. برخی منابع خبر از ذبح شتر، گاو و گوسفند دادهی نوع قربانی گزارشدرباره

 به دلیل کمبود یا قیمت زیاد آنها نیستمحتملا 

یختند. راند و خون قربانی را بر روی آتش میزدهاند که قربانی خود را آتش میکند که اقوامی بودهمی جوادعلی از برخی منابع نقل

(. در منابع روایی، در باره نذر 5) نداریمگوید هیچ دلیلی در رد یا پذیرش این نوع قربانی درجاهلیت او خود در پاسخ می

 وانیکه حیهنگامی جاهلی، اساس باورهای آنان برعبدالمطلب پدربزرگِ پیامبر اسلام سخن از قربانی انسان آمده است. همچنین 

گها نوردند و بر سآیدرمی هایصورت ورقهو آنگاه گوشتش را به پاشیدندآن را به بر گرداگرد کعبه، می خون بریدند،را سر می

همچنین در جاهلیت رسم بود وقتی شتر را (. 5) کردندرا با اندکی از خون قربانی آغشته می انسر بت آنان حتی. سباندندچمی

در (. 7 و29) نمودندآویزان میشتش را برای قبول به آن گویا پاره ای از ریختند خونش را به دیوار کعبه مینحر می کردند، 

شد. قربانی برای کسب رضایت خدا یا خوراک و یا برای نزدیک شدن گوشت قربانی، خوراک عابد میبرخی منابع آمده است که، 

شد. اعراب مانند عبرانیان، نخست زادگان قربانی داشتند. در میان آنان رسم عقیقه که عبارت بود از تراشیدن سر به او انجام می

 (. 12آمد )ک به شمار میبهای کودفرزند و قربانی کردن حیوان مرسوم بود.این خون

 های دینی،اجتماعی جاهلان در قرآنآیین  -4

وما کان صلاتهم عند البیت الا مکاء و تصدیه فذوقوا العذاب »عنوان دعای خدا بهزدن در کنارخانهکشیدن و کفسوت 4-1

عذاب را بخاطر آن کفری که  نماز خواندن آنان نزد خانه خدا جز بصورت سوت و کف زدن نیست، پس بچشید:بماکنتم تکفرون

 (35انفال:«)می ورزیدید
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 مکارم نژاد
 خانواده 

و بهداشت

( البیت 29العتیق)حج/اند مانند: بیتهای دیگری نیز برای آن گفتهدر این آیه، اشاره به کعبه است که نام« بیت»ی واژه

ی ف بود، یک گونههای اعراب برای زیارت کعبه مختل(. بنا بر نقل مورخان، تلبیه37( بیت المحرم)ابراهیم/97الحرام)مائده/

یه  کردند و تا ورود به مکه تلبایستاد و در برابر او نیایش میشود. هر قبیله نزد بت خود میمشترک تلبیه در اعراب یافت نمی

یک شریکی )لبیک خدایا لبیک! لب«. لبیک! اللهم لبیک! لبیک لا شریک الاّ تملکه و ما ملک»گفتند: گفتند. مثلا قریش میمی

مصدر را «تصدیه»(. لغت شناسان 30را و آنچه را مالک است، مالک هستی( ) نیست، مگر شریکی که او برای تو است، آنبرای تو 

از آن، صداى حاصل  است. مراد «صداى منعکس شده از کوه»به معناىکه ، دانندمی« صدى»ی و از ریشه «یصدّى«»صدّى»از 

طباطبایی  (. 31) زدنیعنى کف، شودنیز تعبیر مى "تصفیق"دو دست بر روى هم است که از آن به  یهم خوردن صفحهاز به

داند در حجاز، که دارای را مرغی می «مُکاّء»داند؛ میبه معنای سوت زدن با دهان  "و .ک .م"برگرفته از را مکاء ضمن اینکه 

کانت قریش یطوفون بالبیت عراه یصفرون و یصفقون و صلاتهم معناه دعاءهم ای: »ابن عباس می گوید: (. 7صدای شدیدی بود )

چرخیدند، صف می بستند و صدقه می داند و دعای قریش دور کعبه برهنه مییقیمون المکاء و التصدیه مکان الدعاء والتسبیح. 

المعانی (. در روح32« )زدندهایشان را به هم میهانشان سوت و دستدر هنگام دعا و تسبیح، با د آنها به معنای دعای آنها بود

(. 22) برای معنی بیت، مسجد انتخاب شده، مُکاء را به وساوس شیطانی، و تصدیة را به اراده انجام اعمال شنیع برگردانده است

(. میبدی در شرح این 7) رفتندارت کعبه میو لخت مادرزاد به زیالمیزان اعتقاد دارد اعراب پیش از اسلام، چه بسا برهنه صاحب

، نیست الا اندمی گوید آنچه ایشان نماز نام کرده« یطوفون بالبیت و هم عراه یصفرون و یصفقون.»عمر گفت: ابن»آیه می نویسد:

د دوستان خدا را از مسجپشیلیدن و دست بر هم زدن. رب العالمین خبر داد به این آیت از کافران و مشرکان با آنکه مسلمانان و 

کردند و دست بر هم می زدند که این تقرب است به خداوند آمدند و صفیر میداشتند خود به نزدیکی خانه میالحرام باز می

ی امین نیز در شرح آیه بر بانو مجتهده( 33) «ن نماز ایشان مگر صفیر و تصفیق.عزوجل و نماز که می کنیم الله گفت نیست آ

گمان مکن که اعمال آنان از روی خلوص است اگر »ست که این آیه در مقام بیان حال و عمل مشرکین برآمده که: این باور ا

بینی که نزد کعبه نماز می خوانند بدان که عمل آنان جز مکا یعنی صفیر زدن و تصدیه یعنی دست بردست کوبیدن نیست. به 

ی کوفتند و به قول دیگر وقتزدند و دست بر هم میکردند و صفیر میاف میقولی عادت کفار این بوده که مردان و زنان برهنه طو

یز همین بیان را کشاف ن(. تفسیر34) کردکه حضرت غلط بخواند چنین میخواند، عبدالدار برای اینکه حضرت رسول نماز می

خوردند و طواف به رسول خدا )ص( برمیکند که قریش در ی شأن نزول آیه نقل میالدرالمنثور درباره(. 35) در شرح آیه دارد

کند هنگامی که قریش در طواف کعبه بودند زدند. همچنین اشاره میآن حضرت را استهزاء نموده و برای او سوت و کف می

 ها بر روى زمین بوده استو سوت و سپس نهادن گونه جوزى نیز نقل کرده که طواف آنان همراه با کف ابن(. 36) زدندسوت می

گوید برخی از آنان انگشتان خود را در دهان افزاید مجاهد میکثیر نیز ضمن بیان این معنی با نقل احادیث صحابه میابن (.37)

ز ا که حساّن بن ثابتمانند  شود،در این خصوص دیده میاشعار صدر اسلام نیز شواهدی در (.  38) زدندکردند و سوت میمی

   :کندآید، او به این موضوع اشاره میبه شمار می هور اسلام و در آغاز دوره اسلامیترین شاعران عرب قبل از ظبزرگ

 .(36) الصلاة اذا دعُینا       وهمّکمُ التصدی والمُکاءنقوم الی

«  .که همّت شما جز کف زدن و سوت کشیدن نیستیخیزیم، در حالمىفراخوانده شویم براى انجام آن بر ما آنگاه که به نماز» 

گونه حرکات و اعمال در اطراف کعبه را ممکن است این پرسش در ذهن خواننده ایجاد شود: با این تفاسیر چرا قرآن کریم این
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 های جاهلیت در قرآن کریم و اثرات آن برخانواده های امروزیبازخوانی باورها و آیین

 ان نماز تلقی می شده است نه قرآنباره معتقد است که شاید این اعمال از نظر مشرکان به عنوصلوة می خواند؟ طوسی در این

(39). 

 

     سر در حج  تراشیدن موی 4-2

ه و براى خدا حجّ و عمر:مَحِلَّهُ الْهدَْیُ یَبْلُغَ حَتىَّ رُءُوسَکمُْ تَحْلِقُوا وَلَامِنَ الْهدَْیِ  اسْتَیْسَرَ فَمَا أُحْصِرْتمُْ فَإِنْوَأَتِمُّوا الْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ لِلَّهِ »

بانگاه نرسیده و تا قربانى به قر (قربانى کنید)بازداشته شدید، آنچه از قربانى میسر است ( به علت موانعى)را به پایان رسانید، و اگر 

 (196بقره:«)سر خود را متراشید

را به معنی « حج و عمره»های اعراب جاهلی در حج تراشیدن موی سر بوده، که اکنون نیز ادامه دارد. جوادعلی یکی از سنّت

داند که از جمله شعائر های مشخص و برای تقرب به آلهه و صاحب آن مکان مقدس مینهای مقدس در زمارفتن به سوی مکان

 دراست چون  معتقد(. لوبون 5) داندهای اصیل سامی میها بوده است. وی حتی این دو واژه را از واژهدینی مشهور نزد سامی

ه بلافاصلرسیدند، حاجیان به نزدیک مکه می کهزمانی وجود نداشت،( گویند حاجیان به محل احرام بستنِ) جاهلیت، میقات دوران

یدند، پیچبه خود میصورت عبا هایی بلند بهشستند و پارچههای خود را میکردند و بدنها از تن بیرون میسرها را تراشیده، جامه

هشام این (. ابن26) دادنددر واقع اعراب جاهلی عمل تراشیدن موی سر را، بدون میقات انجام می .پرداختندآن گاه به طواف می

پس از اعمال حج، به جای آنکه در سرزمین منا سر بتراشند، در دهد که نسبت می« خزرج»و « اوس»دو قبیله عمل را به 

بیان  (.40) تراشیدندرمیسیثرب، در کنار دریا قرار داشت، به  ود )یثرب(، پای بت منات که در راه مکهبازگشت به شهر خ

نات به نزد محاجیان اوس و خزرج، شدند، پراکنده می گزارانوقتی حجدر این موضوع، اندکی متفاوت است. به نظر وی،  کلبیابن

 دپنداشتنتنها با تراشیدن موی سر، تمام شده میکردند وحج خود را مت میتراشیدند  و نزد او اقارفتند و پیش او سر میمی

 های زیرشده است؟ شاید بررسی دیدگاه(. به روشنی مشخص نیست این عمل در سنّت مشرکین به چه هدفی انجام  می19)

القلب عن سلمی و قد کان لا  صح»زیبایی با مطلع  بیتی از زهیر بن ابی سلمی در قصیدهپاسخ دهد.  اندکی به این پرسش

  :دگوی، به همین عادت اعراب اشاره دارد و می«یسلو

. (41) المقادیم            والقُمّل  و ما سحقت   فیه                  منیفاقسمت           جهداً            بالمنازل            من

 .(شودساییده می هاها و شپشازچرک هاتسر و صوربر استواری منازل منی و به آن چه  هسوگندی ب)

های شعر بالا، وجود چرک و شپش در موهای حاجیان جاهلیت است، که این امر باعث آزار و اذیت آنها شاید یکی از برداشت

ند. کیآیه که سخن از بیماری و اذیت شدن است به نوعی دیدگاه فوق را تأیید م المیزان با توجه به ادامهشده است. صاحبمی

شیده شود و اگر سر تراوی معتقد است که نهی از تراشیدن موی سر به علت بیماری است که با نتراشیدن، گریبانگیر فرد می

تواند معنی آزار و اذیت شدن غیر از بیماری و سردرد است و میشود؛ همچنین مراد از اذیتشود، فرد به آن بیماری گرفتار نمی

داند از آزار و اذیتی که از حشرات موذی مانند را نوعی کنایه می« اَذًی مِن راسِهِ»نین عبارت حشرات موذی باشد. وی همچ

تفسیر  (. نویسنده7) شود. پس دو علت تراشیدن موی سر، ناراحتی از شپش و سردرد گرفتن استشپش گریبانگیر زائران می

» ایدفرمدهد. جایی که خداوندمتعال میآیه ارجاع می را به ادامه تراشیدن موی سر، خواننده التحریر و التنویر برای یافتن دلیل

از تراشیدن موی سر، هنگامی که پیامد آن بیماری برای تن باشد یا سردرد، نهی « فَمَن کانَ مِنکمُ مریضاً او بِهِ اذیً مِن رَاسه 

(. زمخشری نیز 42) شوداست که در سر پیدا میکنایه از چرک و شپش و کثافت ناپاکی « اَو بهِِ اَذیً مِن رأسِهِ»است. شده

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%A7%D8%AC%DB%8C
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نیشابوری نیز با نقل روایتی از پیامبر، همین دلیل را در شان نزول آیه (. واحدی35) همچنین دیدگاهی در تفسیر این آیه دارد

رایی اشاره به چ ی فقهی از این آیه پرداخته و بدون(. قرطبی بر خلاف بیشتر مفسرین، به طرح مباحث گسترده43) کندبیان می

سازد؛ چرا که اعراب کارها برای او، متوجه می انجام همه تراشیدن موی سر در جاهلیت خواننده را به تأکید خداوندمتعال درباره

، به (. فخررازی نیز به مانند قرطبی، در شرحی مبسوط از آیه44دادند )را برای غیرخدا انجام می -مانند حج  -جاهلی اعمالشان 

(. دیدگاه زمخشری در شرح آیه، بر کامل انجام دادن مناسک حج متمرکز است؛ 21است )ن احکام فقهی و شرعی حج پرداختهبیا

(. نظر بیضاوی نیز 35پردازد)سنّت میی وجوب یا عدم وجوب احکام هدَی در میان مذاهب فقهی اهلوی به اختصار درباره

، به مباحث فقهی العظیم نیز بدون اشاره به تراشیدن موی حاجیان در جاهلیت(. درتفسیر القرآن45همین است )درتفسیرش 

مان فر« تقصیر» یا «حلق»به  اسلام)ص(، کهپیامبربرانگیختن  زمانتا  ادامه یافتاین عادت هم چنان (. 38) پرداخته شده است

 (. 46)« ینالمقصر و المحلقیناللهم ارحم: »استداد. چنانکه در حدیثی نقل شده که فرموده

 شعائرالهی : صفا و مروه   4-3

 : تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ الله شاکِرٌ عَلیمٌهِما وَ مَنْ إِنَّ الصَّفا وَ الْمَروَْةَ مِنْ شَعائِرِ الله فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِ»

ی ]خدا[ را حج کند، یا عمره گذارد، بر او گناهی در حقیقت صفا و مروه از شعایر خداست ]که یادآور اوست[؛ پس هر که خانه

 (.158بقره:«)نیست که میان آن دو سعی به جای آورد و هر که افزون بر فریضه، کار نیکی کند، خدا حق شناس و داناست

ها نمایانگر ارزش و اهمیت این آیین دینی در میان جاهلیت سعی میان دو کوه صفا و مروه بود. پژوهش های دورهاز جمله آیین

عراب ا کنند این عمل دینی در میان همهجاهلان  است؛ ارزشی به اهمیت طواف خود کعبه. البته بیشتر اخبار و روایات تأکید می

دادند، گروهی از قریشیان و برخی نداشته است. از جمله قبایل مهم که در حج، سعی صفا و مروه را انجام می جاهلیت، رواج

افرادی بودند که بعدها به نام انصار در اسلام معروف شدند. به زعم اهل مکه دو طواف در حج لازم و واجب بود: طواف کعبه و 

اسم جنس است و مفرد آن صفاة؛ صفا از صفو مشتق شده به سنگی که با  در بحرالمحیط گفته شده صفا طواف صفا و مروه. 

اند (. وی بر این باور است که این دو سنگی بوده46گِل یا خاک مخلوط نشده باشد. مروه را هم سنگ سیاهِ صاف دانسته است )

 صاحب المیزان بنیاد واژه .(46) انده شدهکه آدم)ع( بر آن توقف نموده، و مروه نیز چون حوا بر آن توقف نموده به این نام خواند

کند. همچنین شعائر را جمع شعیره دانسته که به معنی را نیز به همان، معنا می« مروه»را به سنگِ سخت و صاف؛  « صفا»

شست رآن نالله بو صفا گفته شد چون آدم صفی»کند: گونه بیان میالمعانی وجه تسمیه صفا و مروه را این(. روح7) علامت است

 (.22) «و مروه گفته شد چون حواء بر آن نشسته بود

دهند. بتی به نام اساف بر کوه صفا، و بت نائله بر کوه مروه. سعی منابع تاریخی از وجود دو صنم)بت( برروی این دوکوه خبر می

با طواف و لمس اساف از صفا به  کردند، سپسپذیرفت. آنان حجرالاسود را تبرّک میجاهلان از صفا آغاز و به مروه پایان می

آنچه که بیش از خودِ سعی  گشتند.وده دگربار  سوی صفا بازمیدویدند، آن را لمس و طواف نمصورت هروله به سوی نائله می

 صفا و مروه خبرساز شده وجود دو بت ظاهراً به شکل انسان بر دو کوه در دوران جاهلیت است؛ چرا که اکنون از آنها اثری نیست.

. گزارش اول متعلق به ازرقی شودهایی، در چهار گزارش نقل میها به این پرسش، با تفاوتاند؟ پاسخها چه کسانی بودهاین بت

 اند.درا مربوط به دوران جُرهم میصریح و دقیقی به تاریخ زندگی آنها دارد و آنها  است؛ او ضمن نقل داستان اساف و نائله، اشاره

او بر کوه صفا بتی نصب کرد که به آن »نویسد: دهد و میلحی نسبت میوی نصب این دو بت را طبق اخبار منقول، به عمرو بن

طیر )غذا شد مطعم المی شد : نَهیک مجاورالریح )بادبخشنده!( و همچنین برکوه مروه نیز بتی نصب کرد که به آن گفتهگفته می

http://journals.iau-astara.ac.ir/
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=2&AID=158
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 های جاهلیت در قرآن کریم و اثرات آن برخانواده های امروزیبازخوانی باورها و آیین

ها بود، که بر نام آن بتمجاورالریح و مطعم الطیر است لبته یعقوبی تنها مورخی است که مدعیا(. 47،42) «ی پرنده!(دهنده

ه نام اند بمرد و زنی بوده»اند اینگونه است: بیشتر تفاسیر به نقل آن پرداخته(. گزارش دوم که 30) کوه صفا و مروه قرار داشتند

اساف و نائله؛ در حریم کعبه زنا نمودند، پس آنها به سبب این گناه، مسخ شده و به صورت سنگ درآمدند. جاهلان بت اساف را 

العرب همین داستان با روایتی دیگر در کتاب ثقافه(. 48نمودند. )له را که بر مروه بود هنگام طواف مسح میکه بر صفا، و بت نائ

 (. 50الجامع نیز با نقل حدیثی از امام باقر)ع( همین داستان گفته شده است )(. در تفسیر جوامع49) قبل الاسلام، آمده است

قَالَ أَبُو الْمُنذِْرِ هِشاَمُ بْنُ محمدٍ فَحدََّثَ الْکَلْبیُِّ عَنْ »گونه است: داستان اساف و نائله اینی هشام کلبی دربارهاما گزارش سوم، ابن

 مٍ وَکاَنَ یَتَعَشَّقُهاَ فِیةُ بِنْتُ زیدٍ مِنْ جُرهُْأَبیِ صاَلِحٍ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ أَنَّ إِسَافًا وَنَائِلَةَ رَجُلٌ مِنْ جُرهُْمٍ یُقَالُ لَهُ إِساَفُ بْنُ یَعْلَى وَنَائِلَ

وجدوهما أَصْبَحُوا ففَمِنَ النَّاس وخلوة فِی الْبَیْتِ فَفَجَرَ بِهاَ فِی الْبَیْتِ فَمُسِخاَ أَرْضِ الْیَمَنِ فأَقَْبَلُوا حُجَّاجاً فَدَخَلا الْکَعْبَةَ فَوَجدََا غَفْلَةً

وکَاَنَ أَوَّلُ مَنِ اتَّخذََ تِلْکَ الأَصْناَمَ  قُرَیشٌْ وَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ بَعدُْ مِنَ الْعَرَبِفعبدتهما خُزَاعَة وَ فأخرجوهما فوضعوهما موضعهما مسخین

إساف در سرزمین یمن به نائله عشق :  مِنْ ولد إِسْماَعِیل وغََیرهم من النَّاس وسموها بِأَسْماَئِهَا عَلَى مَا بَقِیَ فِیهمِْ مِنْ ذِکْرهَِا

خانه رفتند و غفلتی از مردم و خلوتی در کعبه یافتند، پس  ، و إساف و نائله درونرفتند براى گزاردن حج همک ورزید، پس بهمی

ه نمردمان صبحگاه آن دو را مسخ شده یافتند پس آن دو را از خا .پس آن دو مسخ شدند .فسق ورزید با نائله إساف ،درون خانه

زارد آندو گیم ج خانهعرب ح از بعدها که و هر قریش خزاعة و قرار دادند.ا را در جایى که پرستشگاه آنان شد نهبدر آوردند و آ

  (19« )را به پرستش گرفتند

آدم و حوا چون آنجا رسیدند، آدم به »کند الاسرار نیز ضمن بیان داستان دو نفر در زمان جاهلیت نقل میگزارش چهارم، کشف

و حوا به کوه مروه، پس هر دو کوه را به نام ایشان باز خواندند. صفا از آن خواندند که آدم صفی آنجا فرو آمد، کوه صفا فرو آمد 

است، با نقل ترین تفاسیر مهم شیعی(. در تفسیرعیاشی که از قدیمی33« )و مروه از آن گفت که مرأة یعنی جفت آدم فرو آمد

دانستند یها نمی این بتبودند؛ گروهی از مسلمانان صدر اسلام با توجه به پیشینههایی نصب گوید بر صفا و مروه، بتخبری می

اند؛ چرا در بحرالمحیط این گروه از مسلمانان، انصار معرفی شده .(51) چگونه اعمالشان را انجام دهند، تا اینکه این آیه نازل شد

 ی سعی صفا و مروه داده شدکه با نزول این آیه، به آنان اجازهاینکردند؛ تا که آنان قبل از سعی صفا و مروه، مناة را زیارت می

(16.) 

داند که  به انوار تجلی خداوند قدسیت یافتند. صفا و بقلی صفا و مروه را با مشرب عرفانی تفسیر و آن دو را کوهی می روزبهان

صفیه ارواح به نور معرفت است؛ وکوه مروه راهِ رفتنِ مروه اشاره به سرادق ملکوت و جبروت دارند.. کوه صفا معراج عارفین برای ت

ند. اهای پشیمانی است. صفا اشاره به ازل است و مروه اشاره به ابد؛ چرا که این دو از شعائر الهیزاهدان برای تزکیه کالبد با اشک

وصف نشود از شعائر الهی چیزی بر  صفا روح است و مروه قلب. به باور روزبهان بقلی کسی که از صفا بالا رود و سرّ خدا برایش

او مکشوف نشده؛ و کسی که از مروه بالا رود و حقایق غیبی را مشاهده نکند چیزی از شعائر حق بر او نمایان نشده است. وی با 

ر که د داندداند و مروه را نفسی میها میسلمی، صفا را پاکی روح از نافرمانیی عبدالرحمننقل حدیثی از امام هشتم بواسطه

 (.  52خدمت مولایش باشد )

 ازدواج با همسر پدر    4-4

و با زنی که پدر شما با او ازدواج کرده :  ولا تنکحوا ما نکح اباؤکم من النساء الا ما قد سلف انه کان فاحشه و مقتا وساء سبیلا»

ای بد و فاحشه و باعث خشم خدا و طریقهآنچه که در دوره جاهلیت انجام شده، همانا این عمل از مصادیق  مگر ازدواج نکنید،

 (.22)نساء: «تناپسند اس

اعراب پیش از اسلام، ازدواج پسر با همسرپدر، و ازدواج با دوخواهر به صورت  موضوعات مورد اختلاف و جنجالی در تاریخ یکی از

. استهمزمان بود، که دین اسلام هر دو را باطل نمود. در شرح این موضوع در کتب تفسیری و تاریخی، به دو نکته اشاره شده

https://wikihaj.com/edit/%D9%84%D8%BA%D8%AA%E2%80%8C%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87_%D8%AF%D9%87%D8%AE%D8%AF%D8%A7?redlink=1
https://wikihaj.com/edit/%D9%84%D8%BA%D8%AA%E2%80%8C%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87_%D8%AF%D9%87%D8%AE%D8%AF%D8%A7?redlink=1
https://wikihaj.com/edit/%D9%84%D8%BA%D8%AA%E2%80%8C%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87_%D8%AF%D9%87%D8%AE%D8%AF%D8%A7?redlink=1
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ی مرفه آن روز به شمار میدند؛ او متعلق به طبقهنای جاهلی معرفی شده: زنی را که حُرّات مینخست اینکه، دو گونه زن در دوره

کند که اختیار همسرگزینی ای زندگی میکند، دارای خدمتکار است و در خانوادهکند، خیاطی و چادردوزی میآید، آشپزی میمی

داری های گلاست؛ و با پارچه ی کنیزان بود و غالباً سر وکارش با مردان بیگانهی اِماء است، ازجملهدارد و... زنی دیگر که از طبقه

نشین یا شهرنشین(  بندی را، به صورت اهل مدر)ده(. جواد علی این  نوع تقسیم3شدند)که بر سرداشتند، درجامعه شناخته می

 (.5) استوچادرنشین( نیز بیان نموده و اهل و بر )بیابانی

است که شناخت شخصیت و جایگاه او در میان اعراب   –)ص(همسر گرامی پیامبر اسلام -نمونه بارز زنان حرُّات، بانو خدیجه

 ی تاریخ شبه جزیرهی ژرف و همه جانبهکند. با مطالعهپیش از اسلام، ما را در شناخت جایگاه و ارزش زن در آن دوره یاری می

های دیگری از این دست زنان را که نه تنها به مقام کهانت دینی؛ و حتی به مقام حکومت رسیدند، نشان توان نمونهعربستان، می

 (. 5) بینیمسبأ، انباط و تدمر میهای دولتداد. این زنان را ما در تاریخ 

لباً اختیار ازدواج دختران به ، و ذکر این نکته که در جاهلیت غاجاهلی اشاره به استقلال و اراده زن در دورهجرجی زیدان ضمن

کند؛ و هند دختر عتبة زن ابوسفیان و بازیگری دست خودشان بود؛ به شرکت او در جنگ، سیاست، شعر و سیاست استناد می

 یونه زنان می آن گهای تاکتیکی و تهییج سربازان و لشکریان مخالف پیامبر)ص( را از جملهگیریاو در جنگ احد، درتصمیم

 نمایدزاده درست نمیآید ازدواج پسر با همسرپدر، در خانواده زنان حُرّات و دختران اشرافبا این توضیحات، به نظر میپندارد. 

باشد، به صورت قانون نبوده؛ و موارد اندکی هم که وجود داشته، در برخی گونه که زیدان معتقد میها آنو یا این گونه ازدواج

 (53)اسد و تمیم بوده است  قبایل مانند قیس، کنده، هذیل،

ة الجاهلی کان اهل»کند این فرزند، از مادر دیگری بوده: ی ازدواج پسر با مادر در جاهلیت، تصریح میالبیان دربارهصاحب مجمع

ا ولی شده است. در این صورت بود، که فرزندِ پسر یپس در واقع نامادری او محسوب می« الرجل جاء ابنه من غیرها..... اذا مات

ی مالک بودن، بر وی ای به نشانهشد؛ و پارچهبرد، وارث میی او را به ارث میگونه که مال و ترکهمرد متوفی، زن را، همان

(. 32داد)ا گرفتن مهر، وی را شوهر میخواست بداد، و اگر میخواست او را با بدون گرفتن مهر، شوهر میافکند. اگر میمی

ِپِدر بوده؛ نه زنی که پسر از او متولد این نوع ازدواج! بوده، ولی او  بر این باور است که این در مورد زن طباطبایی نیز معتقد به

 (.7) شده بود

د کند؛ و فرزناز آن یاد می« مقتا»ی گونه نکاح از دیدگاه قرآن نیز با نفرت و بیزاری همراه بود، چنانچه از واژهبا این وجود این

ی جاهلیت است، که در ادبیات قرآنی نیز کاربرد ای مربوط به دورهواژه« المقت(. »32نامیدند )می« المقتی»حاصل از آن را 

، نزد وع نکاحنباید اذعان کرد که بیشتر منابع تاریخى بر این نکته پاى فشرده اند که این  .دارد. به معنی نفرت و دشمن داشتن

اند گونه که برخی گفتهبنابراین نباید آن را شکلی رسمی از ازدواج شمرد، آن (؛54) خود عرب بسیار زشت و قبیح بوده است

(27). 

ی نساء، آمده )درجاهلیت و صدر سوره 19ی ی شأن نزولِ آیهعباس دربارهی ناقلان، از ابنالنزول، با نقل سلسلهاما در اسباب

را  خواستند یا اوتر بودند. اگر میی او محقی آیندهگیری دربارهممرد، فرزندان او از دیگران برای تصمیاسلام( زمانی که مَرد می

د دانکردند. واحدی نیز این سنت را مربوط به پسری میشدند، و یا خودشان با او ازدواج میدادند، یا مانع ازدواجش میشوهر می

انداخت، کنایه از سر لباسش را بر آن زن میشد؛ و یا قرابت فامیلی با او داشت. در این سنت پکه زن، نامادری او محسوب می

توانست بدون مهریه یا با گرفتن خواست او را شوهر دهد، میاین که او بر دیگران بر آن زن سزاوارتر است. در صورتی که پسر می

ی ابن بارهای که برای خود پسر بود و زن متوفی، سهمی در آن نداشت او را شوهر دهد. واحدی شأن نزول آیه را درمهریه

http://journals.iau-astara.ac.ir/


 
14 

 های جاهلیت در قرآن کریم و اثرات آن برخانواده های امروزیبازخوانی باورها و آیین

ثعالبی ضمن اینکه آن را عادت تعداد (. 43) داند که با زن پدرانشان ازدواج کردندامیة میخلف و صفوان بنقیس، الاسودبنابی

اةً الرجل امرالنهی عن أن یطأ»کند مهم و کلیدی اشاره می زید، به نکتهای از ابنداند؛ با نقل گفتهمعدودی از قبایل عرب می

ا او رابطه مرد با زنی که پدر ب المناکحه، فذلک جائز لکم:الزنا بالنساء، لا علی وجهالجاهلیة منالآباء فیالأب، الاماسلف منوطئها 

شد؛ که آن برای ایشان که بر اساس ازدواج انجام نمی مگر زناشویی زنان از پدران در جاهلیت رابطه برقرار می کند حرام است

ن ای فقهی درباره ازی بدون پرداختن به تاریخ این عمل جاهلی و چگونگی آن، به شرح مباحث گستردهفخرر  .(40) «جائز بود

و زن، اختلاف ی ارتباط مرد میان مصداق همسرپِدر و گونه پردازد؛ چراکهسنت میمهم و اساسی در مذاهب فقهی اهل نکته

ده به مصادر مهم شیعی همچون کافی، تهذیب و استبصار، ضمن اشاره به (. عیاشی، با ارجاع خوانن21) فتوایی وجود داردشدید 

کند که خدا بر ما زنان پیامبر را صادق)ع( نقل میاو از امام« فلا یَصلُح للرجل أن ینکح امرأة جَدّه»نویسد:این نوع ازدواج، می

لَا یَحِلُّ لَکَ النِّساَءُ مِنْ بَعْدُ وَلَا أَنْ تَبدََّلَ بِهِنَّ »ی هسپس آی...« ولا تنکحوا ما نکح اباؤکم» حرام نموده است چرا که فرموده است: 

که ز این[ زنان و نیپس، دیگر ]گرفتن از این« ) ارقَِیبً شیَْءٍ  کُلِّ  عَلَى اللَّهُ وَکَانَمِنْ أَزْوَاجٍ وَلَوْ أعَْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلَّا مَا مَلَکَتْ یَمِینُکَ  

به جاى آنان، زنان دیگرى بر تو حلال نیست، هر چند زیبایى آنها براى تو مورد پسند افتد، به استثناى کنیزان، و خدا همواره 

داند (. قشیری در شرحی اخلاقی، هدف آیه را تذکری  به پسران می51) را تلاوت فرمودند (52)احزاب/(بر هر چیزى مراقب است

 (. 55) احترام پدران را پاس دارند، و از ازدواج با زنان پدرانشان خودداری کنندکه لازم است آنان حدود 

 

 گیری:نتیجهبحث و 

ه موضوعی که تا کنون کمتر بلازم است پژوهشگران دین، از ظرفیت قرآن در شناخت باورها و رسوم دیگردینان استفاده نمایند؛ 

کریم در آیات متعدد، نسبت به بازگویی باورها و قرآنمشهور است.  آن توجه شده است. دوران پیش از اسلام که به جاهلیت

ویژه در اقدام نموده است. این امر، به  -آموزی مسلمانانهر چند برای پندگیری و عبرت -های سایر پیروان ادیان دیگرآیین

رهنگی و دینی عصر جاهلیت، های فروشنتر است؛ چرا که اصولاً شناخت ویژگی -جاهلیت-خصوص دوران پیش از ظهور اسلام

دو ویژگی مهم دارد که عبارت نماید. عصر جاهلیت، های دین اسلام میاندازها و برنامهکمک شایانی به شناخت اهداف، چشم

در  اسلامی ی مکتب پیامبر)ص( و جامعهقرآن، ضروری است انسان تربیت شده . بر اساس خواستهاست از نداشتن حلم و تعقل

اعتقادات و رسوم دینی و اجتماعی مردم عصر  جانبههای جاهلی حرکت کند. همچنین، قرآن با معرفی همه مسیری خلاف ارزش

دارد. دورانی که دو ویژگی مهم حلم و جاهلیت، مسلمانان را، پس از رحلت پیامبراعظم)ص(؛ از بازگشت به آن دوران برحذر می

نیای باشد؛ و این خطر در دنیز به دلیل فراموشی این دو عنصر حیاتی می داشت و بیشتر گمراهی اعرابعقلانیت، بهای چندانی ن

 کند. جدید نیز همچنان ملت اسلامی را، در اَشکال جدید تهدید می
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